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Abstract 
The literary works of Muhammad Iqbal Lahori have made him famous as poet. 

However, in the philosophical book of "Revival of Civilization", aims way to rebuild 
Islamic civilization and prevent further decline of Muslims, he appears in the role of a 
philosopher and theoretician. The main goal of the current research is to evaluate the 
intellectual legacy of Muhammad Iqbal Lahori as a religious thinker, using the 
"Common World" methodology. 

The main question of the research is how Iqbal Lahori was able to create a 
"common world" in realm field opinions, where which all groups various different 
political-intellectual assert declare their presence and exchange opinions 
and peacefully manner. 

The findings of the research, based on the theory and methodology of 
Eric Voegelin, show that the two worlds of tradition and modernity 
have influenced the transformation of Iqbal's opinions and thoughts. After traversing a 
long path, his thoughts have taken shape in the form of an intermediate 
space. The "Common World" plan will be implemented. However, it should also be 
noted that although Iqbal's thoughts have the potential to create a common world, the 
starting point of his discussion, like that of other religious intellectuals, is not the 
sphere of politics; rather, it transitions into the realm of politics from philosophy. A 
review of the existing literature reveals a lack of independent research in this field in 
the Persian language. The research method is based on Eric Voegelin's "Common 
World" methodology, and the data collection method is "library and documents." 
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در اندیشه سیاسی » صورتبندي جهان مشترك«بازشناسی و فهم 

 بر پایه متدولوژي اریک وگلین)(علامه اقبال لاهوري 

 16/05/1401تاریخ دریافت:  1* علیرضا سمیعی اصفهانی
 11/10/1401تاریخ پذیرش:  2 یونس حدادي آهنگر

 چکیده
کتـاب  در  با این حال شده است، عرشایک  محمد اقبال لاهوري موجب شهرت وي در مقام یآثار ادب

 شیاز انحطاط ب يریو جلوگ یتمدن اسلام يبازساز يبرا یبه دنبال راهکه  یتمدن اسلام ایاحفلسفیِ 
، روهدف اصلی پژوهش پیش شود.پرداز ظاهر میو نظریه است در نقش یک فیلسوفن مسلمانا شیاز پ
جهـان  «ي متـدولوژ  پایـه ، بـر  ین ـید روشنفکر به عنوان یک يلاهورل محمد اقبا يفکر راثیم یابیارز

ت در سـاحت  است. پرسش اصلی پژوهش این است که اقبال لاهوري چگونـه توانسـته اس ـ   »مشترك
هـاي  هـا و جریـان  مبادرت ورزد که همـه گـروه   )Common World( »جهان مشترك«نظر، به خلق یک 

نظـر و عقایـد   آمیـز بـه تبـادل   فکري مختلف در آن اعلام حضور کنند و به صورت مسـالمت  -سیاسی
جهان سنت و دهد دو هاي پژوهش بر اساس نظریه و متدولوژي اریک وگلین نشان میبپردازند؟ یافته

اند که پس از پیمودن یک مسیر طولانی آفرینی نمودههاي اقبال نقشمدرنیته در دگرگونی آرا و اندیشه
رسد. با ایـن حـال بـه    به ثبات می» جهان مشترك«هاي وي در قالب یک فضاي بینابینی و طرح اندیشه

ل خلـق یـک جهـان مشـترك     هـاي اقبـال اگرچـه از پتانسـی    این نکته نیز باید توجه داشت که اندیشـه 
برخوردار است، نقطه عزیمت بحث وي مانند سایر روشنفکران دینی، سـپهر سیاسـت نبـوده، بلکـه از     

دهد کـه پـژوهش مسـتقلی در    شود. بررسی ادبیات موجود نشان میفلسفه به ساحت سِیاست وارد می
اریـک  » هـان مشـترك  ج«این زمینه در زبان فارسی وجود ندارد. روش پژوهش مبتنـی بـر متـدولوژي    

 است.» اي و اسناديکتابخانه«ها نیز آوري دادهوگلین و روش گرد
 .اقبال لاهوري، اریک ووگلین، جهان مشترك، سنت، مدرنیته واژگان کلیدي:
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 مقدمه

فکـر  و در مقابل  داشته استقرار رکود  در وضعیتدر اسلام عملا  ینیفکر د ر،یپانصد سال اخ در
از ایـن  اسـت.  بوده  غربجهان اسلام در حال حرکت به طرف  و از جهان اسلام الهام گرفت ییاروپا

رو، در برخورد با مدرنیته مسائل چندي همواره ذهـن اندیشـمندان اسـلامی را مشـغول خـود سـاخته       
یا چرا هایی مانند این که نحوه ارتباط جوامع اسلامی با غیر مسلمانان چگونه باید باشد؟ است. پرسش

پذیر است؟ و... از جمله در ابعاد گوناگون جوامع اسلامی دچار رکود شدند؟ آیا سنت با مدرنیته آشتی
اي دارد. چنـد بعـدي بـودن    این مسائل بوده است. در میان اندیشمندان جهان اسلام اقبال جایگاه ویژه

نفکر دینـی، شـاعر و   شخصیت وي یعنی آشنایی او با فلسفه غرب، شهرت او به عنـوان متفکـر، روش ـ  
هـاي وي در  سیاستمدار، تحصیلات او در دانشگاه هاي مختلفی از جمله آلمان و انگلـیس و پـژوهش  

زمینه تحول سیر متافیزیک در ایران و تاثیر تعلیمات فیخته و نیچه و برگسون بـر او همگـی از جملـه    
 پرورانـد. امع اسلامی را در سر میاقبال نیز دغدغه عقب ماندگی جوتوان ادعا نمود عواملی هستند که می

 يهـا تی ـواقعبا  وندیپ که توانست درکرد  دایپ يو اعتقاد کیدئولوژیجنبه ا اقبالمعلومات  این که چرا
بگیرد؟ مساله دیگري است که مـا بـه    مسلمانان قرار يداریجهان اسلام در خدمت ب یتماعجا_یاسیس

 حیـات اقبـال  عصـر   کمک متدلوژي اندیشمند آلمانی تبار یعنی اریک وگلین سعی در پاسخ آن داریم.
. اقبـال  بـود بار استعمار فرا گرفتـه   را سکوت مرگ یامعه اسلامبود. جاسلام  آفت زدگی مزرعه عصر

 هـاي توان جواب بسـیاري از پرسـش  میکه  ستا یست. مصلح بزرگي اداریبلند ب ادیفر 1درکنار برگسون
این که چرا اقبال با وجود تمایل به  .)2-5: 1391امروز ما را در اندیشه او یافت (رومیانی و سعیدیان، 

هاي جدید در جهان اسلام ظـاهر  ناسیونالیسم اسلامی در دوران جوانی همیشه در مقام دفاع از نهضت
یی و از تمـدن اروپـا   دیتقل ی،طلب نظردیتجد يهار نهضتمع انیپا اما در)، 49: 1368شد (ظهیري، می

). از 68-70: 1372کارکردهاي سست کننده اندیشه صوفیانه را زیان بـار تلقـی نمـود (کـامران مقـدم،     
جانبـه اقبـال از سـنت و مدرنیتـه     دهد نقدهاي همـه جمله دیگر مسائل این پژوهش است که نشان می

مشترك وي شد و تا چه حد با آرا و سبک فکري اریک وگلین قرابـت  چگونه سبب پدید آمدن جهان 
 دارد.

با این توصیف و با توجه به این که هر اندیشمندي بـه نوبـه خـود در زمینـه پیونـد بـین سـنت و        

 ........................................................................................................................  
1 . Bergson 



 
 ...در » صورتبندي جهان مشترك«بازشناسی و فهم علیرضا سمیعی اصفهانی و همکار: 

 

 
 

87 

تبار اریک وگلین، این کوشـش  مدرنیته گامی برداشته است که به پیروي از متدولوژي اندیشمند آلمانی
نامید، مساله پژوهش حاضر نیز این است که آیا اقبال، قـادر بـه خلـق    » ان مشتركجه«توان خلق را می

جهان مشترك بوده است؟ در صورت پاسخ مثبت به این سوال، اقبال با چـه ترفنـد و تـدبیري تـلاش     
کرده است جهان مشترك بیافریند؟ براي شناخت اندیشه اقبال ابتدا باید مساله جهان اسـلام را از نظـر   

رسی کنیم و سپس راه حل او براي عبور از این بحران را بیـان نمـاییم. در نهایـت بـا بررسـی      او را بر
میزان توفیق یا عدم توفیق وي در خلق جهان مشترك به نقد آرا این اندیشمند بلندآوازه بر پایه همـین  

 متدولوژي خواهیم پرداخت.

 بنیان نظري پژوهش؛ متدولوژي جهان مشترك وگلین -الف

) متفکر برجسته معاصر، زاده شهر کلن آلمـان اسـت.   1901-1985» (1هرمان ویلهلم وگلیناریک «
در دانشگاه وین به تحصیل علوم سیاسـی   2ابتدا نزد اساتید مطرحِ اتریشی و آلمانی مانند هانس کلسن

پرداخت. بعدها بنیاد علوم سیاسی را در مونیخ تاسیس نمود و توانست نـوعی مکتـب فلسـفی ایجـاد     
دانان، دانشمندان علوم سیاسی، جامعه شناسان فرهنگی و... ید. گروه قابل توجهی از فیلسوفان، الهینما

  وگلـین در پـی تشـریح نگـاهی سـنتی از سیاسـت اسـت کـه برپایـه          تحت تاثیر قاطع او قرار گرفتند.
گـرا و تجربـی مـدرن یـا      الگوهاي الهیاتی و کلامـی اسـتوار شـده و در برابـر دانـش سیاسـی کمیـت       

ي اصلی نگاه او، معرفت یونانی و الهام وحیـانی   پوزیتیویسم حقوقی و نظام هنجاري قرار دارد. دو پایه
گیرد تا نقش عقل و اسـطوره را در   را در تاروپود تاریخ مسیحی پی می مسیحیت است. او این دو پایه

سمبلیسم سیاسی نشان دهد و از رهگذر آن به نقد مدرنیته بنشیند. مسیر چنین نقدي بـراي وگلـین از   
گـذرد؛ کـاري کـه بعـدها دیگرانـی چـون تـوبز و بـدیو در          شرح و نقد توماس قدیس و سن پل مـی 

امـا  تـوان یافـت؛    مـی وگلین آثار پرشمار  متنوعی از مفاهیم، در همجموع .ندبازخوانی سن پل ادامه داد
 متدولوژي وي به شرح زیر است: ترین مفروضات کلیديِ اندیشه واصلی

نمایندگی وجودي: رابطه یک جامعـه بـا حقیقـت متعـالی از طریـق شناسـایی نمادهـا توسـط جامعـه          
 ).(Voegelin,1987:31 پذیر است امکان

 ........................................................................................................................  
1 . Voegelin, Eric 
2 . Hans Kelsen 
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: نگاه سنتی به سیاست بر پایه دو معرفت یونانی و مسیحیت اسـت کـه مقابـل پوزیتیویسـم     استعلا   -
 گیرد.قرار می

رود. وگلین نسبت به انسان خـوش بـین   به کار می» اروس«: نفس براي کسب نفس و ذهن انسانی   -
، بـودن سیاسـی   از نقد وگلـین بـیش   داند.نیست و مانند سوفیست ها انسان را معیار همه چیز نمی

 .است  »شناختی انسان«
امـا در   گیرد؛هاي رونق میپردازينظریه است. در دوران بحران» واقعیت«با » نفس«: هماهنگی نظم   -

پردازي هستیم. دوران ثبات جایگاه علـم سیاسـت بـه کنیـزك     دوران ثبات نسبی شاهد افول نظریه
هـایی اسـت کـه    سی مخـتص دوره اما شکوفایی و عظمت دانش سیا یابد؛صاحبان قدرت تنزل می

 گذاريماهیت انقلابی و بحرانی دارند. سه دوره طلایی منبعث از بحران در تاریخ غرب عبارتند از: پایه
علم سیاست توسط افلاطون و ارسطو، کتاب شهر خـدا آگوسـتین، فلسـفه قـانون و تـاریخ هگـل       

)Voegelin,1987: 113-18.( 
است. وگلین آن را به وضعیتی میان جهـان مـاده و ذهـن    » در میان«معناي در آثار افلاطون به  متاکسی:   -

 ).Niezgoda, 2022: 153( شودبرد اگر نادیده گرفته شود منجر به شورش علیه نظم میبشري به کار می
 ؛ کشف تجربه وجود و حضور در وضعیت ناآرام است.چیستی واقعیت   -
هاي گوناگون آیین گنوسی هاي سیاسی قرن بیستم جلوهآیین گنوسی: جوهر مدرنیته است. جنبش   -

 ).Voegelin,1987:119-125( بـرد مدرن هستند. تاریخ مسیحیت و تاریخ غرب از گنوسیسم رنج می

نـامی   ،یگنوس تیسیزم به معنی مذهبگنوس و معرفت اي است یونانی به معنی دانش وواژه گنوس
ــه          ــتیابی ب ــرو دس ــان را در گ ــات انس ــه نج ــی ک ــی و آیین ــب دین ــی مکات ــراي برخ ــت ب اس

تـرین  برجسـته . دانستند که تنها در اختیار برگزیدگان قرار داشـت یده و سري میپوش معرفت نوعی
بود که سرتاسر هستی از قلمـرو الوهیـت تـا     ثنویت اعتقاد به نوعی ،یگنوس ویژگی نظري مکاتب

گرفت. از این رو عقیده به دو خـدا و تقابـل میـان روح و    وجود انسان و ارکان جهان را در بر می
 بنیـان  ود،ش ـخیر و شر و روح و ماده تبیـین مـی   ،انسان که معمولا با تشبیهات نور و ظلمت جسم
 .است شکل دادهی را گنوس شناسیانسان شناسی و جهان، هاي خداشناسیآموزه

جدایی دولت از کلیسا مورد نقد وگلین اسـت و خواهـان تجدیـد نظـر در آن     : نسبت دین و سیاست   -
ــی ــدم ــام  باش ــم نظ ــت  ه ــم حکوم ــرال و ه ــاي لیب ــت ه ــاي تمامی ــی  ه ــد م ــواه را نق ــد خ کن

)Voegelin,1987:125.( 

https://www.sid.ir/search/paper/%DA%AF%D9%86%D9%88%D8%B3/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%DA%AF%D9%86%D9%88%D8%B3/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%20%D9%85%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%AA/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%DA%AF%D9%86%D9%88%D8%B3/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%DA%AF%D9%86%D9%88%D8%B3/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%20%D9%85%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%AA/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%DA%AF%D9%86%D9%88%D8%B3/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%20%D8%AB%D9%86%D9%88%DB%8C%D8%AA/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
https://www.sid.ir/search/paper/%DA%AF%D9%86%D9%88%D8%B3/fa?page=1&sort=1&ftyp=all&fgrp=all&fyrs=all
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تـوان بـا آن در ارتبـاط    طریق وحی مـی تاریخ: امري فرا انسانی است معناي آن گنُگ است. تنها از    -
انـد  هایی مانند مارکسیسم با تفسیرهاي خود معنایی وهمی براي تاریخ جعل نمـوده بود. ایدئولوژي

 ).53: 1387(شیرودي،
کنـد روایـت جدیـدي از فلسـفه غـرب و      وگلین با هدف مبارزه با زوال تمدن غـرب تـلاش مـی   

ل مسائل ابتدایی نظم سیاسی عرضه دارد کـه همـواره در   برداشتی غیر جزمی از تاریخ و تجزیه و تحلی
رود. براي بیـان محـدود جامعـه بـه کـار مـی      » نمادگرایی«یک جامعه انضمامی شکل گرفته و با کمک 

هاست بر اندیشه مدرن اروپایی سایه افکنده است. به اعتقاد وي گوید دیدگاه مونیستی مدتوگلین می
توان روح معاصر ما را التیـام بخشـید. وگلـین بـراي     ی آمریکایی میگرایبا تکیه بر دیدگاه مسلط عمل

اي به روي اندیشـه سیاسـی   کند و روزنهدرمان این بیماري از مونیسم به سمت پراگماتیسم حرکت می
اروپـا کمـک    شده ذهن سیاسـی بازگرداندن تعادل مختل تواند بهگشاید که به زعم وي میکلاسیک می

 ).Palous,2018:6-10( کند
کند دو پرسش را پاسخ بدهد:  اگر ساختارهاي مختلـف بـه   شناسی خود سعی میوگلین در روش

هـا  دنبال نظم مشترك هستند و تجربه یکسانی دارند پس چرا شاهد رقابت هستیم؟ آیـا ایـن اخـتلاف   
زه قابـل  داند و آیا نظم براي همه به یک انداها را قابل حل میآشتی ناپذیر هستند؟ وگلین این اختلاف
شود که ساختار واقعیـت وجـود   کند مشکل از اینجا ناشی میدسترسی است؟ وگلین در پاسخ بیان می

توان به اندازه بینند. در علوم سیاسی کامل بودن واقعیت سیاسی را نمیاي آن را میندارد، همه به گونه
اسـت  » نظـم «واقعـی  کند موضـوع علـوم سیاسـی بـه عنـوان دانـش       کافی توصیف نمود. وي بیان می

)Vander Bleek, 2019: 2-8(.  آید. بـه  پدید می» جهان مشترك«این نظم از نظر وگلین با استقرار یک
رسد اکثر نواندیشان دینی مانند اقبال وقتی جامعه اسلامی را مثل اروپاي بعد از جنـگ جهـانی   نظر می

 اند.سیدن به جهان مشترك را داشتهها نیز دغدغه راول گرفتار بحران معنوي و اجتماعی دیدند، آن
اي و انتزاعـی باشـد امـري    به باور وگلین، جهان مشترك پیش و بیش از این که موضوعی اندیشـه 

به منزله یـک هسـتی مشـترك    » هاهست«واقعی و انضمامی است. جهان مشترك یعنی آن چه که میان 
نمایـد بـراي همزیسـتی    عی مـی اي سحادث شود. توضیح مطلب این است که هر اندیشمندي به گونه

تـوان اکثـر   هاي منحصر بـه خـود طراحـی کنـد. بـه طـور کلـی مـی        ها یک جهانی با مشخصهفردیت
هـاي مختلـف جـاي داد. ایـن شـش      هاي گوناگون و روایتپردازان را در شش جهان با پارادایم نظریه

 روایت عبارتند از:
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است، این رویکرد اساسـا نگـاهی منفـی و    نخستین ژانر یا روایت از جهان مشترك، قرائت هابزي 
توان سیاست عاري از جهـان  سلبی به موضوع جهان مشترك دارد. روایت هابز از جهان مشترك را می

ها براي رهـا شـدن از شـر هـم     شود. انسانبار میمشترك نام نهاد. فردیت یک مفهوم رادیکال شرارت
تر، دولت است. این تفسیر یک جهـان  شرَ کوچک برند. آندیگر به سمت یک ساختار لویاتانی پناه می

ژانر دوم؛ روایت روسویی است که براي رسیدن بـه یـک   ). (Voegelin,2019: 164مشترك اقلی است 
نمایند، این نوع جهان اگرچه اقلـی  جهان مشترك عاري از خشونت، پیشنهاد ایجاد سازمان حقوقی می

). ژانـر سـوم؛   35-38: 1341ر اسـت (زیـرك زاده،   ت ـاست ولی بنیادیست و تردیدها در مـورد آن کـم  
کارانه است که حراست از جهان مشترك موروثی نام دارد، مصداق این نگاه ادموندبرك اسـت.  محافظه

هـایی  برك اندیشمند دوران مدرن است و بر این باور است که هر سنتی در حـد مقـدور خـود امکـان    
هـا را از بـین ببـریم همـه     کامل تخریب نمود اگر سنت ها را نباید به طوربراي آزادي دارد. پس سنت

توان شود. براي نمونه میها رو نابود شود راه براي استبداد خشن باز میشود. اگر سنتجامعه نابود می
بار کردن بخشی از جهـان  ). ژانر چهارم سنگین383-385: 1400کشور افغانستان را مثال زد (نصیري، 

). (Voegelin,2019: 164است بین ادموند برك و روسو  گراست، ترکیبیمشترك است. این نگاه سنت
کـه بـه طـور     (این دو علل الاصول با هم دشمن هستند). ژانر دیگر انکار تـام جهـان مشـترك اسـت؛    

هـاي لیبـرال   هاي ایرانی این دیدگاه را دارند. از نظر مارکس بجز چـپ ها یا چپمشخص مارکسیست
هاي دورکیمی شده، چپ به ما هو چپ اساسا بـراي اصـل جهـان مشـترك     شده مثل هابرماس یا چپ

ها و ساختارگراهاي مانند (آلتوسر، فوکو و حتی خـود  مدرنها یا پستاما چپ موجودیت قائل نیست؛
جز » هاي مشتركجهان«تر گرامشی، این جریانات فکري معتقدند که این ها مهممارکس) و از همه این

و فریب نیست و باید ساختارشان را در هم شکست یا به عبـارت دریـدایی آن    هاي ظلم و دروغرژیم
. عـلاوه بـر پـنج روایتـی کـه گفتـه شـد نـو         (Heyking, 2011:11-18)واسازي یا شالوده شکنی نمود 

تاکید دارند و با تاکید بر آن به دنبـال درك عـام از جهـان مشـترك     » پلورالیسم فرهنگی«ارسطوئیان بر 
فـرد   نوشته شده است واحد اصـلی تحلیـل را   70لز در کتاب نظریه عدالت که در دهه ملی هستند. را

تعلق اصلیش به یـک واحـد    داند. فرد یعنی فردي که از همه تعلقات دیگر خودش گسیخته شده ومی
ملی است. نقدي که به رالز وارد بود این است که ما با فـرد مواجـه نیسـتیم در جامعـه واقعـی مـا بـا        

و چه بسا اصـلا همـدیگر را قبـول     هاي مشترکی دارند؛متفاوت مواجهیم که هر کدام جهاناجتماعات 
کنند که جهـان مشـترك را بـه    پردازان جهان مشترك را به این امر متهم میندارند. نو ارسطوئیان نظریه
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گیـرد  اند در صورتی که جهان مشترك در یک میدان پراکتیکال عینی شـکل مـی  صورت ذهنی درآورده
Voegelin,2019: 91-109) .(هاي سیاسی باشیم تا واقعیت سیاسـی  باید به دنبال پیوند نمادها با تجربه
هاي آشکار مثلا بین ایدئولوژي هاي لیبرالیسـم و  آموزد تا فراتر از تفاوتروشن گردد وگلین به ما می

 .Voegelin, 2019)   (6-5 :توتالیتاریسم حرکت کنیم
تـوان در  ر قرن بیستم، وگلین را به این نتیجه رساند که سیاست را نمیروند انحطاط تمدن غرب د

اندازهاي تاریخی و فلسفی است که مـا را بـه   چارچوب نهادهاي سیاسی روز بررسی نمود. بلکه چشم
نمایـد. وگلـین   هاي فکري و ساختاري حاکم بر نهادهـاي سیاسـی در قـرن بیسـتم هـدایت مـی      ریشه

به آنچه از دیدگاه او مانع فهم درسـت مباحـث سیاسـی شـده اسـت یعنـی       همچنین با نگاهی انتقادي 
پردازد. مسئله وگلین درك سیاست روز است. استدلال وگلین ایـن اسـت کـه نمونـه     می» پوزیتیویسم«

بنابراین  هاي نوعی که نمودهاي از آن هستند، درك کرد؛توان جدا از نمونهانضمامی از سیاست را نمی
هاي سیاسیِ فهم سیاست مدرن و نظام سعی در -1ي وگلین داراي اهمیت است: دو موضوع اصلی برا

تاکیـد بـر وجـه اسـتعلایی و وجـودي       -2بـه کمـک آیـین گنوسـی؛      خشن نظیر فاشیسم و کمونیسم
گراییبه گفته وي، پوزیتیویسـم بـا رویکـرد طبیعـی وجـه اسـتعلایی و مباحـث        امرسیاسی و نقد اثبات

رفته است. شیوه نوین وگلین براي درك سیاست، پیوند آن با فلسفه تاریخ وجوديِ سیاست را نادیده گ
 (Walsh, 2019: 1-7).است

نهد. روش وگلین به این گونه است بینش سیاسی سودمندي در اختیار ما می نتایج مطالعات وگلین
فکـري خـود   گردد و مـواد انباشـته شـده را در سـاختار     که بارها و بارها به نقطه عزیمت خود باز می

هاي سیاسی، مطالعه درباره رابطه تاریخ و نظم ریزي شده اولیه ایدهپروراند. او به جاي تاریخ برنامه می
دهد. موضوع مورد بحث او صرفا یک روال آکادمیک نیست. بلکه مبارزه براي مرگ و زندگی ارائه می

گویـد عقـل   ود. وگلـین مـی  است. در روش وگلین تمایز مخرب بین عقل و وحی باید کنار گذاشته ش
در هر زمان نیاز به تفسیر مجدد وحی داریم. اساسا تز اولیـه وگلـین    بنابراین ریشه محکمی در وحی دارد؛

 (Niezgoda, 2022: 156). این است که تفاوت بین عقل طبیعی و وحی یک سازه تاریخی و نظري اسـت 
شـدند. زنـدگی در   هاي خود جمع مـی هاز نظر وگلین، در نظم پیش از پیشافلسفی جوامع حول اسطور

هـا اهمیـت   تجربه بلافصل تک تـک انسـان  «گوید شود. وگلین میحضور گذشته است که شناخته می
تـر از  اي از دانش ما از اجداد، خانواده، قبیله یا جامعه به ارث رسیده است. مـا بـیش  دارد. بخش عمده

شـود و بـه جـاي اسـتفاده از تجربـه      ور مـی وطـه زنیم بنابراین تازگی غاین که تجدید کنیم، وصله می
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تواند بیماري معاصر ما را درمان کنـد.  گرایی میگوید عملوگلین می». کنیمدار میگذشتگان آن را لکه
خلاصـه  ). (Palous,2018:2-10ها ایدئولوژیکی، مذهبی، نژادي و... گام برداریم ما باید فراتر از تفاوت

سـتوار  آگـاهی غیرجزمـی ا    برپایه . همچنینگرایی است سی وگلین واقعسیا  اندیشهمطلب آن است که 
رفته، چارچوب نظري وگلین براي بررسی اندیشه اقبال مناسب است چرا که اقبـال نیـز   همروي. است

در دوران انحطاط مسلمانان به مصاف واقعیت رفت و علاوه بر نقد دو جانبه سنت و مدرنیته بر لـزوم  
با تاکید بر الاهیاتی بودن مدرنیته به اسـتفاده از دسـتاوردهاي علمـی و عملـی      تفسیر سنت و همچنان

 غرب نظر دارد.

 محمد اقبال لاهوري -ب

. )5: 1346(آرام،  افـت ی تولـد اب ج ـپن التیا الکوتیدر شهر س 1877در نهم نوامبر  ياقبال لاهور
در تفکـر   ینیباب نـو  یغزال نیالدعلوم ایاح انندکند میم کوششدر رساله توسعه حکمت ایرانی اقبال 

 يهـا  رشـته  ریاخ هايپیشرفت نو در نظر گرفت یاسلام یبا توجه به سنت فلسفو  اسلام بوجود آورد ینید
 ).45-56: 1358د (مشایخ فریدونی، کن يو نوساز ایاسلام را اح ینیفلسفه د ،علم و معرفت دیجد

تصـوف و عرفـان    يکـلام و تـا حـد    دهـد یمورد توجه قرار م یبه عنوان فلسفه اسلام اقبالآنچه 
همواره  اسلامی شمندانیدان ، زیرادینمایم بیغر يتا حد یاسلام يامر از لحاظ سنت فکر نیاست. ا

 یبه فلسفه پرداخت و در بحث کلام دیبا یمعتقدند در بحث فلسف یعنیاند با خلط بحث مخالف بوده
را با توسـل   ییاروپا یفلسف اتیتا مسائل و نظر دیپرداخت. اقبال کوش دیبه عرفان با یبه کلام و عرفان

 .)8-9: 1346(آرام،  از فضـا دارد.  دی ـجد کیزیف که یمثلا مفهوم ؛دیپاسخ گو یبه کلام تصوف اسلام
 یبه سـنت کلام ـ  شتری. اقبال به امري عجیب بودانیصوف ایو  یکلام فکربا ت ییاروپا یتقابل تفکر فلسف

 ـ ییآشنا ی با این حالبود کاملا متفکر و فلسف يداشت و گرچه مرد شیگرا انهیو صوف بـا   تـر  شیاو ب
گشودن اقبال کاملا طرفدار  .بودقرآن و کلام و تصوف  با شتریاو با اسلام ب ییآشنا بود. ییفلسفه اروپا

ل رخ داد الملـل او نیکه بعد از جنگ ب ـ یحاد و ضد اسلام راتییتغ یاز برخ اجتهاد در تسنن بود باب
دفـاع   یوراثت قرآن ـ نیحال از قوان نیکرد و در عیم يجانبدار، از روح اسلام دیجد يریبه عنوان تعب

 ).8-10: 1346(آرام، کردیم
قصد  ی مثل اقبالاگرانیاح هاي اقبال نه سیاسی بلکه فلسفی است.کلی، نقطه عزیمت اندیشهطوربه
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تواند صـورت  یمبه دو شکل و شیوه  اصلاحبرقرار کنند.  یهماهنگ نید رونیو ب نیدرون د نیدارند ب
داشـتن هـر دو    ي،اقبال لاهـور  تیخصوص ن،یدر عرصه مسلم يگریدر عرصه اسلام و د یکی رد؛یبگ
). 36: 1387(شفیعی کـدکنی،   داشت کیاست هم مرد عمل بود و هم مرد علم، اقبال ابداع تئور فرمیر

دانـد  مـی  ریرناپذییبا تغ رییدادن تغیو آشت رییبا تغ تیدادن ابدیآشترا مصلحان  فهیاقبال وظدر نهایت، 
گـردد  اي اقبال تلاش مـی هاي ذهنی اندیشه). در ادامه با کنکاش در لایه4: 1391(رومیانی و سعیدیان،

 هاي بنیادین آن نزد وي شناسایی و تبیین گردد.فضاي مفهومی جهان مشترك و مولفه

 هاي آنمولفهجهان مشترك اقبال و -پ

شناخت جهان مشترك اقبال در گرو تعریف برخی از مفاهیم مشترك بین سنت و مدرنیتـه اسـت.   
اسـت   یمدعکند و هم سنت را، در نقد از سنت، اقبال براي خلق جهان مشترك هم مدرنیته را نقد می

از سـنت شـده   هم چنین از نظر او زوائد باعـث جـدایی مـا     کنند.یمسلمانان ارزش اسلام را درك نم
 يها را بـرا پندارد و نبود آن ارزشیم یاسلام يهابا ارزش وندیرا در پ يماد يهاشرفتیپ اقبالاست. 

 کی ـبرد که به خلق یم يریحل مساله او را به سمت مس ياقبال برا راهکارکند. یم ریتعب صهیجهان نق
ها به شناخت هر شناسایی این مولفه باشد؛هایی میکه داراي مفاهیم و مولفه انجامدیم »جهان مشترك«

کند. در زیر پس از بررسی این مفـاهیم و جایگـاه   چه بیشتر ما از مفهوم جهان مشترك اقبال کمک می
تر آن نیز در هاي درونیبندي جهان مشترك و مولفهها در اندیشه اقبال به بررسی صورتهر یک از آن

هاي جهان مشترك برگرفته از اندیشه هاي اقبال اسـت.  ویژگیها آرا اقبال خواهیم پرداخت. این مولفه
گرایی، رابطه اعضا، جایگاه دین و فلسفه، در واقع توفیق اقبال در خلق یا عدم خلق جهان مشترك، قوم

پان اسلامیسم، امپریالیسم، بلشویسم، نوع نظام حکومتی، جایگاه مکاتب و ادیان از جمله موارد کلیدي 
 آید.بندي جهان مشترك اقبال به شمار میرسی در صورتو مورد بحث و بر

 گرایاناقبال، سنت و سنت -1

شود. ما وامدار میراث گذشـتگان  هاي مختلف میبینیهاي متنوع باعث پدید آمدن جهانذهنیت    
 ونـان ی شـه یاند نیسـنگ  هیسـا  ریاز قرآن تاکنون ز نیکه فکر و فهم مسلم کندیم حیتصر اقبالهستیم. 

  يبنا از نظر او. دنافروبستهکه چشم از سنت خود  زندیمتفکران مسلمان را طعنه م، بوده است. اقبال
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 (محقق ساخته)جهان مشترك در اندیشه اقبال بر پایه متدولوژي وگلین  -1نمودار شماره 

 (منبع: نگارندگان)
  

گرایـان  هاي او به سـنت ). برخی از نقد1238-11244: 1388آید (زهرا زاده، مین ونانیاز  میعظ يفکر
 هاي گوناگون عبارتند از:از جنبه

 جهان مشترك

 متدولوژي وگلین -الف

 اندیشه اقبال: -ب

 تاکید بر وجود بحران در جامعه غرب (بحران اندیشه غرب و مسیحیت)  -

 انضمامی بودن روش  -
 پراگماتیسم؛ راه درمان بحران (اندیشه کلاسیک)   -
 قابل حل بودن تعارضات (جنتلمن، نمادها، پیوندها و...)  -
 هاي زیسته مشترك)عدم وجود واقعیت واحد (تجربه  -
 یکی از ژانرهاي عمده مورد نظر وگلین، روسویی است  -
 ریشه بحران، نهادهاي جدید و عدم توجه به تاریخ و فلسفه  -
 نقد پوزیتیویسم سیاسی و کنار گذاشتن تمایز عقل و وحی  -
 داند       آیین گنوسی؛ وگلین تاریخ را غیر واقعی می  -
 نقد جدایی دین و سیاست نقد  -

 هاي اقبال کوششی معطوف به حل بحران اندیشه  -
 نتزاعی نیست، کاملا واقعی استا  -

 رودگذشته/سنت می براي رهایی از بحران به سراغ بازسازي  -
 هاتساهل و ایجاد همزیستی صلح آمیز با درك تفاوت  -

 تواند خلاف شریعت باشدواقعیت یا وجود ندارد یا نمی  -

 اقبال تعلق به ژانر رسویی دارد  -
  المللی براي جهان مشترك عاري از خشونتتاسیس سازمان حقوقی بین  -

 تاریخی است هايبحران سبک زندگی و فاصله از ریشه  -

 داند؛ پیوند عقل و وحیاندیشیدن را مقدمه شریعت می  -

 دستیابی به گنوسیسم میسر و گذشته دوران طلایی است؛  -

 پیشنهاد بازنگري در امر جدایی دین و سیاست  -
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 قرآن و پیامبر -1-1

 ـتـا د  )3 :1391رومیانی و سعیدیان، ( رسیدبه ما  امبریبه واسطه پداند که را واحد می نیداقبال   دی
 نییآ ،قرآن .دارد دیبر عمل تاک یسند اسلام و زندگ نیرتمعتبر ن،قرآ را از عالم ظاهر فراتر ببرد. آدمی

بـر   ییگـو خواند که  دیاست. قرآن را چنان با گریکدیاتصال مسلمانان با  میو قد زالیاسلام و رشته لا
 یقـرآن اقبـال   .حس و حالنـد یقرآن بدون روح و ب ییرهایاقبال تفس دهیبه عقاست. خود ما نازل شده 

 ینـه مستمسـک   یو همنواخت شدن بـا چـرخ زنـدگ    شرفتیپ يبرا یو عامل یزندگ میکتاب تعل یعنی
توانـد  یاسـت کـه م ـ   یـی رویننیـز   امبریپ .)8: 1391ي (رومیانی و سعیدیان، نگرو واپس ییستایا يراب
روش زندگی کنونی ما باعـث فاصـله گـرفتن از ایـن دو     اما  ؛کندی پراکنده اسلام را سامانده يروهاین

 ).Zeynab Ali,2011: 3منبع شده است (

 فقه -1-2

بر اسـاس زمانـه و همگـام شـدن بـا       رییگرو تغ اسلام را در نییو تمدن و آ یفرهنگ اتیح اقبال،
مسـائل  فصـل   وعلوم تازه و حل يهایعلم کلام بر اساس بررس دیتجد داند.یم دیعلوم جد شرفتیپ

بـاور دارد  اقبـال  ). 5: 1391(رومیانی و سعیدیان،  دانست یم يرا ضرور زمانه يبر اساس اقتضا یفقه
 ای ـقبل از فکر اح اقبال .)74: 1346است (آرام، صیتشخ قابلبا عقل  اردند ینیتجربه د هیکه پای حکم

وجـود داشـت کـه     یزنـان  ،دادیانجام م یحقوق يکه کارها یدوران درآید. یم شیپ شیبرا ییهاتجربه
حق طلاق را به مرد داده است با  یاما چون فقه اسلام ؛مقدور نبود شانیبا شوهرانشان برا یادامه زندگ

کـه اعـلام   « ؛گرفتـه بودنـد   ادی ـ یفقه ـ لهیح کیزنان  ،بیترتنیو به ا دندکریخواسته زنان موافقت نم
شـد. در  یبه طلاق م اجیزن بدون احتمرد و  ییباعث جدا نیهم »شودیم تیارتداد موجب فسخ زوج

 با توبه تواندیم ندارد، بنابراین،زن مجازات اعدام  يبرا یمجازات اعدام دارد ول مرتدمرد  یفقه اسلام
 ـا ویـد گیاقبـال م ـ . بـرد فکر فرو  را بهاقبال  یفقه لهیح نیا برگردد. یدوباره به دامان جامعه اسلام  نی

به خـدا و نبـوت را    مانیاصل ا یعنینگه دارد  برا در آ شهیتا ر اند.آمده دیحفظ اصل پد يفروع برا
 دی ـکن کند مـا با شهیاست ر مانیبرود که اصل را که ا شیفرع آنقدر پ کیبر  يحفظ کند اگر پا فشار
بـه ارتـداد زن    یمنته ـ ن اسـت ممک ـ میکن ـمحـدود   یحقوق زن را وقت .میکن دیدر سلامت آن فقه ترد

از  مـان یکه با حفاظت از فقـه ا  نینه ا ،را حفظ کند مانیکه با فقه ا هبود نیمسلمان شود. قصد شارع ا
و  سـت ي ابود که فقه محتاج بازسـاز  دهیرس جهینت نی. اقبال به ا)509: 1372(کامران مقدم، دست برود
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 يای ـکـه فقـه در دن   ییهـا . تجربهمیبشو کینزد میتوانینم ینیفکر د يفقه ما به بازساز يبدون بازساز
 ین ـیع يهـا تجربـه از  .دادیکه گاه از حل مسائل معاصر از خود نشـان م ـ  یناتوان ،بدست آوردمعاصر 

 .)71: 1393ها و پیري (جمشیدي کشاندیم 1اقبال است که او را به سمت اصلاح

 تصوف -1-3

 یآگـاه  یونـان ی یاسـلام  يهاشهیقبل از اسلام، اند یرانیا يهاشهیمولانا، اند یرانیاقبال از عرفان ا
 ییکنـد و در جـا  یحمله م تصوفبه  ییاقبال در جا تاکید دارند.ها بر وحدت شهیاند نیا همه ،داشت

 گفت، میهم داشت یو مرشد و مرب رودیم انیصوف يهاخانقاهبه  .داندیخودش را شاگرد مولانا م گرید
. )7: 1391و سـعیدیان،  رومیانی ( نمانده است یاز آن باق يزیتصوف هم دچار انحطاط مفرط شده و چ

 یکه به ما برهنگ ـ میخواهیرا نم یما تصوف شد.یم غیتبل شتنیانگاشتن خو چیفنا و ه شهیخصوصا اند
. اقبـال  میخود قرار ده اریو قدرت در جهان حاضر را مع شتیکه رو به مع میخواهیم یبدهد ما تصوف
اقتصاد و اخلاق ظـاهر   ،استیس، عمل درکه  باردیم نیاز انحطاط بر سر مسلم يه آوارکملاحظه کرد 

و  فیخود را ضـع  3یو خود شناس 2یقرآن و خدا شناس ن،یدر معرفت، فهم د که به تبع آنشده است 
همـه   از نظر اقبـال اند. داده حیو ذلت را بر قدرت ترج را ندارند يکار چیاند که قدرت انجام هدهید هیمایب

 دیش ـیاندیاند م ـدچار شده یانحطاط نیبه چن نیکه مسلم نیا ییبه چرا يو هست نیدر د یگونه بذر ترق
 ).29-35: 1370(عبدالحکیم، 

 اقبال، مدرنیته و تجددگرایان -2

. اگر اموزندیها بیازعلم و صنعت غرب دیمعتقد است مسلمانان با یتمدن اسلام يایدر راه اح اقبال
بـه عنـوان    یماند ول ـیم یباق نید کیفقط  گرید انیاسلام مانند اد د،یاین دیبر اساس زمان پد راتییتغ
). 68-70: 1372(کـامرانی مقـدم،    بمانـد  یتواند بـاق ینم ینظام و قانون زندگ ایفرهنگ، تمدن و  کی

مدرنیتـه بـه   اقبال  يفکر یرا پاسخ بدهد. در مبان یشرو شیمعضلات پ دقادر باش دیبا یاسیس شهیاند
از آن بـه   مـا  کـه  يزیچ .پیوند آن با سنت است در صدد براي حل آن، اقبال که یک مساله تبدیل شده

پل  نیساخت ا يحل اقبال برا اه. ر؛ منجر به ساخت جهان مشترك خواهد شدمیکنیم ریعنوان پل تعب

 ........................................................................................................................  
1 . Correction 
2 . Theology 
3 . Self knowledge 
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معتقـد  امـا نهایتـا    ؛پـردازد یم ـ تهیگونه است که ابتدا به نقد دو جانبه سنت و مدرن نیرسد ایبه نظر م
 . وياجرا شود دیدارد که با یاسلام دستورات گویدمیقابل حل است.  تهیسنت و مدرن نیاست جدال ب
معتقـد   .دارد تـه یبه مدرننسبت  یاله يدیداند بلکه دیاسلام نم ترا در تقابل با دستورا تهینه تنها مدرن

(ذاکــر  تـداوم اسـلام و دنبالــه رو راه آن اسـت    يریــغـرب بـه تعب   يو دســتاوردها ياسـت تکنولـوژ  
مســلمانان بایــد از دســتاوردهاي غــرب بــراي پیشــرفت خــود اســتفاده کننــد . )309: 1377اصــفهانی،
آن ها  نیقانون واحد ب کی دیبا جلوگیري از ستیز بین فرقه ها يبرا). 72: 1393ها و پیري، (جمشیدي

 ).7: 1391(رومیانی و سعیدیان،  برد یپناه م شر به قرآن و سنت نیاز ا ییرها يبرا امبریباشد پ

 تاثیر علم جدید -2-1

برگسـون سـبب    يهانر و مانند آگوست کنت یغرب لسوفانیاقبال از افکار ف يریپذ ریو تاث ییناآش
و  میجهـان قـد   انیم امبریپ اعتقاد دارد. اقبال )15: 1381(قیصر،  شد تیاقبال در مورد خاتم ژهینگاه و

تعلق دارد و پـس از آن   میهان قدشود به جیمربوط م ياست تا آنجا که به منبع الهام و ستادهیا دیجد
سـروش از   میاز مخالفان و عبدالکر يمطهر یاست. مرتض دیعقل و تعلق به جهان جد فرماندر دوره 
فـرار از دل   يبـرا . اقبال ضمن لزوم اسـتفاده مسـلمانان از تکنولـوژي غـرب،     است هینظر نیموافقان ا

 .کندیبه پناه بردن به قرآن م هیغرب توص يهایبیفر

 گرایی صرف و ازخود بیگانگی به عنوان دستاوردهاي منفی مدرنیتهعقل -2-2

قطع کرده، غرق  یروحان یبه عقل شده، ارتباطش را با زندگ یامروز متک نسلداشت اقبال بیان می
صرف سبب فلج شـدن انسـان شـده     ییگرايشده است. ماد ریناپذيریس یپرستو پول یدر خودخواه

انسـان   یگـانگ یانسان امروز از خود ب يدرد اقبال برا نیترندارد. بزرگ یحرکت یاست که از نظر روح
 یکه ره آورد اعتماد فراوان بر عقل است. اقـوام شـرق   یغرب يهابر ارزش هیو مسلمان است. تک یشرق

 شیکهن خو یو آداب و رسوم اجتماع یفرهنگ ثیکرده و آنان را از سنت ها و موار گانهیرا از خود ب
 ـتـا دوبـاره ا   نمـود  ياریاز آنان گرفته است اقبال کوشـش بس ـ  نهیشیو پ دور ساخته است اقـوام از   نی

فرهنگ و جامعه  گویداما با این حال می )؛5: 1391(رومیانی و سعیدیان،  رفته را به خود آورد شیخو
انسـان   يبـرا  یفراموش خدا. )313: 1377است (ذاکر اصفهانی، شده ن یخال اتیاز معنو یحاضر به کل

ذکرش  درون او گشاده است. فکر و ویاز گردن د سمانیرا به همراه آورده است. ر یامروز خود فروش
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 باشدیآن نم دنیبت و پرست دنیاست. خرد و عقلش جز تراش دهیهمه تن گشته و جان و روانش خواب
 .)6: 1391(رومیانی و سعیدیان، 

 تجددگرایی و بازسازي -2-3

 است. انینیشینظر در افکار و آرا پدیو اعتقاد به تجدیی نوگرا بخاطرب و شرق شهرت اقبال در غر
. (Zeynab Ali, 2011:2) نگـر اوسـت   نـده یو آ شرویپ شهیاند انگرینما، در اسلام ینید شهیاند يکتاب بازساز

اما اقبال لفـظ   ؛میآن را زنده کن میخواهیاسلام مرده و حالا م میریبپذ که نیا یعنی ینید شهیاند يایاح
وارد آن شـده   يحشو و زوائد ایبر آن بسته شده  ییهاهیرایکه پ يزیچ یعنی ؛بردیرا به کار م يبازساز

را از  نهـا یا یلیبه مدد عقل تحل یبه طور کل ایاحتجاج و اجتهاد  اس،یق شه،یکه قصد دارد به کمک اند
با  است و امروز ازینتر، آنچه عبارت دقیقی بازسازي به عنیعمل  نی. امیبردار ینیو تفکر د نیقامت د

 نی ـدر ا ردیصورت بگ دیمدام با ، بازسازيمیکنیم نیندارد را وارد د یمخالفت ثیسنت و کتاب و حد
بـه   نـه یزم نی ـدر ا زیبرگسون ن یشیخورد. فلسفه پویم وندیپ يصورت مفهوم اجتهاد با مفهوم بازساز

کـه اقبـال همـان را در     یاتیح شیدر فلسفه دارد به نام پو یاقبال کمک کرده است. برگسون اصطلاح
ذاتـا   شـه یاند دیگویکند. اقبال میاستفاده م یانسان کامل و انسان آرمان ا عنوانب ینید شهیاند يبازساز

 .)8-9: 1391(رومیانی و سعیدیان،  استیبلکه پو ستین ستایا

 اومانیسم)( گراییانسان -2-4

 نیدر خـدمت انسـان، بـا چن ـ    نید یعنی ؛است »انسان« اشینیانداز دشمچ ینید ییدر نوگرا اقبال
 امبریکند که پیم انیب او در این رابطه .)158-162: 1393(احمدوند و سلگی،  نگردیبه انسان م يدید

 ).  (Zeynab Ali,2011: 3کندیم شیخصلت ستا نیا نینوگرا بود و او را به خاطر داشت

 در اندیشه اقبال» مشتركجهان «صورتبندي  -ت

هـا را در  آورد؛ که هر کـدام از آن به دست  توانیماقبال  ینیفکر د يایاز اصلاح و اح دو برداشت
شود و مـورد اول از جهـاتی دیگـر بـا     نظر بگیریم در هر صورت به خلق جهان مشترك اقبال ختم می

 رییو تغ تیدادن ابدیآشتهاي اریک وگلین اشتراکاتی دارد. تعبیر نخست؛ نگاه نو ارسطوییان و اندیشه
تحول جهان را  يجلو میتوانیما نمهیچکدام قابل انکار نیستند. . )3: 1391(رومیانی و سعیدیان،  است
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 ـ. میافکار خود را صددرصد تـابع تحـولات جهـان کن ـ    میخواهینم گریو از طرف د میریبگ نـوع   کی
توسـط   وانـد تیاست که م يزیهمواره چ يهمکار نیدو لازم است که قلب و عمق ا نیا نیب يرهمکا

 .)70: 1393هـا و پیـري،  (جمشـیدي  شود مانند افکار مصلحان بـزرگ  دیو هوشمند ص قیفکر عم کی
از تفکـر را بـه مـا     يگـر ینحـو د  خواهدیم اقبالاست.  نید رونیبا ب نیدادن درون دیآشت گرید ریتعب

 ما با آن هماهنگ شود. ینیو فهم د ینیکند تا فکر د یمعرف

از  یما اساساً درک ـ انیگرا سنتاي دارد، معتقد است اقبال براي ساخت جهان مشترك نقد دو جانبه
است که چطور از تفکـر   نیدردش انیز  ینید يموسوم به روشنفکر انیجر جهان مدرن ندارند. ستیز
روشـنفکران بـه    دفـاع کنـد.   افتـه، ی طرهیکه عقـل مـدرن س ـ   يجهان در روزگار يمعنو ریو تفس ینید

همه  مانند اقبال اند. فرو نرفته قیخود به خواب عم کهفما در غار  انیگرا ما مانند سنت ینیاصطلاح د
 اقبال. ستیاسلام ن نشده، ایو اسلام اح ستینشده، سنت ن ایمعتقد است که سنت احی نید انروشنفکر

) و با نقد هر دو 1394(عبدالکریمی،  کندمیبرقرار یکیالکتید يارابطه دیجدجهان و  یسنت جهان انیم
در سـطح   ورزد (میـدان پراکتیکـال). اقبـال   به خلق یک جهان مشترك که تابع کنش باشد مبادرت مـی 

ابعـاد   کـه در  دانـد مـی شـده   هی ـتجزرا اسلام  .داردگفتن  يبرا يادیز يها حرف دنیاي اسلام یِفرابوم
 يبنـا  دیبه تجد دیباآن اصلاح ساختار  يلذا برا شده است. یو... متلاش یشناسانسان ،یگزند ،يرهبر

. جو کنـیم وجستو معارف موجود  یمعان در فرهنگ خودمان و در همه و میبرگرد یعنی ؛آن پرداخت
را کـه هـر    ختهیکتاب به هم ر نیو ا میباز انسان نمونه بساز یعنی میبنا کن دیانسان را تجد لیاص ابعاد

). طـرح  2: 1391(رومیانی و سعیدیان، میکن نیچون اول تدو از نو و هم ،است یورقش در دست کس
 خودکفا شوند یاسلام يتمام کشورهاابتدا که  ) نیازمند این است1جهان مشترك اقبال (انترناسیونالیسم

خـانواده زنـده    کیمانند  یو نظام ياقتصاد ،یفرهنگ يهاقراردادها و موافقت نامه قیاز طر ندهیو در آ
غـرب بـه سـازمان     يو اقتصاد یاسیاز سلطه س شیحفظ خو يعقب مانده برا يمتحد شوند. کشورها

 شـنهاد یامر پ نیا ياش برايایجغراف تیتهران را جهت مرکز اقبالکنند. یم دایپ اجیاحت ياملل جداگانه
 .کرد

 گرایی در جهان مشتركجایگاه ملیت و قومیت -1

 ایدر دن یتیمل ایدر مورد هر گونه جامعه  یگونه تعصبچیمسلمانان ه ریبا غ رابطهدر گوید میاقبال 
 ........................................................................................................................  

1 . Internationalism 
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 يبـه معنـا   تی ـو قوم تی ـاسـلام مل  خود بازگردانـد در  هیاول یندارم بلکه قصد دارد اسلام را به سادگ
نه بر عقـل   شده یمتک یو مل یبر عواطف و احساسات قوم 1سمیونالیناسشعار  ندارد. ياعتبار يامروز

مختلـف از   يهـا تیملتحت عنوان افراد را ناسیونالیسم  داشته باشد؛ یمنف هجنب که باعث شدهو منطق 
 یو حقـوق واقع ـ  زنددامن میروابط خصمانه به . )4: 1391(رومیانی و سعیدیان،  کندیجدا م گریکدی
). Akhtar Khan,2010: 142( دانـد یم یپرستاز بت یرا شکل ییگرایمل. اقبال شودیگرفته م دهیناد گرانید

براساس اصول اسلام  یحکومت تیلاتشک باید هاملت گرید انیدر م نیوجود افتخارآفر برايمسلمانان 
 ـبـه   اقبال همواره .)66: 1393ها و پیري،(جمشیدي ندینما جادیا خوددر مناطق   سـم یونالیانترناس« کی

کند. یرا محکوم م یستیونالینگرد و احساسات ناسیم یجهان اسیرا با مق ایکه قضا شدیاندیم »یاسلام
. اگر جنبه مثبـت داشـته باشـد و موجـب روابـط      دکنیرا محکوم نم یستیونالیناسات احساس همه البته

 سـت یمشترك باشد. ضد عقل و منطق ندر جهان  یبه زندگ شتریو خدمات ب یهمبستگو  شتریحسنه ب
 نی ـد نی ـکنـد ا یچشـم نگـاه م ـ   کیها و اقوام به به همه ملتباشد. اسلام یاز نظر اسلام مذموم نم و

 یاسـلام  دی ـکه با توح یعناصر مثبت و منفی را از بین ببرد یو تفاخرات قوم یپرستملت شهیر دهیکوش
 .)4-5: 1391نماید (رومیانی و سعیدیان، بطن فرهنگ خود حفظ  رسازگار است د

 رابطه بین اعضاي جهان مشترك -2

گوید این رابطه است. اقبال می ندارانیدریو غ ندارانید نیرابطه بترین رابطه در جهان مشترك، مهم
مسـائلی ماننـد    ).Akhtar Khan, 2010: 160(باشـد  متقابـل   دیها و عقابر اساس احترام به ارزشباید 

ون کـرده چ ـ  دای ـتنـزل پ جایگـاه زنـان   در غـرب   دی ـگویمشود، حجاب، تعدد زوجین و... مطرح می
(ظهیري،  شود)،مثلا در غرب حق تقدم زنان مثل گذشته رعایت نمی( شدند يخودشان خواستار برابر

را  ییادعـا  نیچن ـ طـرح او  نیها شده است بنـابرا متوجه تفاوت 2هابرماس ماننداقبال ). 57-55: 1368
خلـق   مشترکی انتوان جهیرا رفع و رجوع نمود، اما م زهایجهان مشترك تما خلق توان بایندارد که م

افـراد و   .برسـند تساهل و انعطـاف مواضـع   ، به گفت وگو در پرتومختلف  يهاانینمود که در آن جر
مشـترك   يهـا ببرند و آنها را بـه افـق  یپ یانسان يوالا يهااز ارزش تركتوانند به درك مشیها مگروه

 کنند. لیتبد

 ........................................................................................................................  
1 . Nationalism 
2 . Habermass 
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 جایگاه دین و فلسفه در جهان مشترك -3

امـا   ؛اسـت  نیکند دیم نیجهان مشترك را تضمو پیوستگی  یاخلاق مانیآنچه پاقبال معتقد است 
 یبخش ـتیمشروع يبرا ار میمفاه .است قتیحق استیس یاست جهان مشترك او نوع لسوفیاقبال ف چون

بـا   اقبـال  يدسـتگاه فکـر   در و... يانحطـاط، بازسـاز   ،یتوسعه، ترق است،یزند. سمی وندیپ قتیبه حق
بـر   رد...دانش امروز مطالعه ک یدرا از د اسلام هفلسف به وسیله جنبه کلامی فقه، .یابندمی وندیپ قتیحق

 ،. بـا هگـل، برگسـون   بـود آشنا  دیبا فلسفه جد اقبال کار کرد. دیاسلام با یو فلسف یجنبه فرهنگروي 
آنهـا را   یو اصـول فلسـف   دو عالمان هم عصر خود آشنا ش ـ لسوفانیاز ف ییهاو دسته نیآرشتا، تهدیوا

بود که ما نه تنها در فقـه دچـار رکـود و     دهیرس جهینت نی. اقبال به ا(Tajuddin,2014: 422) درك کرد
 ـاهـا بـوده  یونـان یدار راثیما م میابلکه در فلسفه هم دچار رکود و انحطاط شده میانحطاط شد در . می

بدهـد. در واقـع انحطـاط     یمبه فکـر اسـلا   یاستقلال خواهدیاو مرسد جهان مشترك اقبال به نظر می
 داد.رنج میبود که خاطر اقبال را  يزیچ ینیدر کنار انحطاط د یفلسف

 در جهان مشترك 3و بلشویسم 2، امپریالیسم1سمیان اسلامپ -4

تجاوزات  هیتوج ياصطلاح خطر زرد برا اب ينگار فرانسوتوسط روزنامهاسلامیسم  مفهومی از پان
 ییاروپـا  يه کشـورها یدلالت بر توطئه مسلمانان عل ده شد کهبه کار بر یاسلام يبه کشورها انییاروپا

جهـان   يکجـا  چیبلکـه در ه ـ  هینه تنها در قسـطنطن  یمفهوم نیاثبات کرد چن 4پروفسور براونداشت. 
نژاد، رنگ و... را در جهان اسـلام   ،یقرآن اسلام اختلاف طبقات میبنابر تعال هکیگرمفهوم د وجود ندارد.

 ـپا شـه یهم يشد و برا جیترو امبریتوسط پ معناي دومبه  سمی. پان اسلامستنموده احل  خواهـد   داری
 نیاختلاف نظرها در کنگره ب ـ يسر ک. یخواهد بود سمیپان اومان کی یمفهوم هر مسلمان نیبود. در ا

 ).49-50: 1368(ظهیري، که مطبوعات کنگره بود یبمبئ عیروزنامه وقا دهدیمسلمانان و هندوها رخ م
و شـاهزادگان،   سیانگل ـ سـم یالیامپر ی)، دشـمن هنـدوها و حـام   سـت ی(کمونی اشـتراک  يفرد رااقبال 
؛ اقبال شدیدا سمیالیامپر). 153: 1392(سالاري،  کندیدانست. اقبال آن را رد میآن م یارتجاع نیمتحد

 ری ـو غ ییخدا ریغاستعمارگر را  ي. همه کشورهاداندیرا جدا نم ایتانیبر سمیالیامپرو  مخالف آن است

 ........................................................................................................................  
1 . Pan- Islamism 
2 . Imperialism 
3 . Bolshevism 
4 . Professor Brown 
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 سـم یالیسوس نیب ـ يزی ـچ داندیم یمذهب اجتماع کیرا  اسلام در مورد بلشویسم اقبال داند.یم یاله
 یبه عنوان ملک خصوص ـ نیاست. داشتن زم یخصوص تیمالک اب ریکه مغا یخصوص تیمطلق و مالک

هـاي فراگیـر بـه    امپراتـوري بنابراین بر این اعتقـاد اسـت دوران اقتـدار     ؛داندیقرآن م میرا خلاف تعال
 ).50-51: 1368سرآمده و بولشویسم به معناي سوسیالیسم مطلق در حال اصلاح شدن است (ظهیري،

 نوع نظام حکومتی در جهان مشترك -5

اقبـال در کنـار    یاس ـیس يهـا شـه یاند داشت. نیمملکت مسلم ریتدب يبرا یاسیس يهايتئوراقبال 
 1924در  -1توان اشاره نمود: نمایاند براي نمونه به موارد زیر میرویدادهاي سیاسی خود را بیشتر می

 ـامـروز با  يای ـکه مسلمانان در دن دیشیاندمی نیاقبال به اد، لغو ش هیدر ترک یخلافت اسلام  هاز چ ـ دی
موسس  ياز جمله پدران معنو اقبال و... ؟يمشروطه؟ جمهور ی؟برخوردار باشند؟ خلافت یاسینظام س

اقبـال   ؛هی ـدر ترک سمیبحث سکولار -Abbas Tayib,parvin,2018:252 .(2( ستان بودپاک یکشور کنون
. دتوجه اقبال بـو  مورددو کشور  نیا یونیزاسیمدرن .داندمی یاسلام نیاز سرزم یجزئ را رانیو ا هیترک
 ـانقـلاب کب  1917 سـال  همچنین -3.دیدیم یشگاهیآزما خودش نیافکار نو يرا برا هیترک  هیروس ـ ری

 روسیهانقلاب  اقبال معتقد بود. اورندیب دیطبقه پدیگذاران آن قصد داشتند جامعه بانیکه بناتفاق افتاد 
را از  زی ـهمه چ دیبا ونباشد، خدا نباشد  نینباشد، د سایکه سلطنت نباشد، کل معتقدنداست.  یتماما نف

 کنـد ی. اقبال آنها را نقد مآوردتوجه روي ه حکومت و دین بیکه ب ياطبقهیجامعه ب کینو ساخت و 
معتقـد  براندازان خلافـت در ترکیـه    .انددهیاند و به مرحله الا نرسآنها هنوز در مرحله لا مانده دیگویم

 سـم یها علت انحطـاط مارکس ستیمارکس مه هیبودند که خلافت موجب انحطاط شده است و در روس
 د.دانستنی م يتزار يرا امپراتور

 ـبـه ا  یاساس تیاست اول حاکم یاصل ينابم دو ينظام اسلام دارا یاسیاختار سس از نظر اقبال،  نی
بلکـه از   نـه از آن شـخص،   یاسیفراتراز قانون ندارد اقتدار س یگاهیو جا اریاخت یاسیکه حاکم س معنا

 نیمسلمانان را به بزرگتـر  يو برابر ياصل تساو . دوم با استناد به عصر پیامبر می گویدآن قانون است
مطلـوب را   یدولت اسلام یشروط کل »يخودیب رموز«در کتاب  اقبال. کرد لیجهان تبد یاسیس يروین

؛ و ارشـاد  يرهبـر ی با محوریت جامعه، وضع قانون اساس:  جامعه توحیدي، شماردیم بر ریبه شرح ز
رشد  يتلاش برای، عیطب منابعیري از گهرهی، بهدف کل، داشتن مکهبا مرکزیت  دولت اسلامی سیتاس

اقبال بـا  ). 70-77: 1368القري (ظهیري، تمام از اُم تفظاح، م»یجمع يخود« در جهت رشد »يخود«
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 دی ـد و معتقـد بـود با  یپسندیموجود را نم يهایدموکراس یمخالف نبود ول یدموکراس ياصول و مبنا
 .(Mahmood, Ali Shah, 2018:8-11) دیآ به وجود دیو توح تیمعنو بر یمبتن یدموکراس

سـه راه   یاسـلام  ياتحاد کشورها يرد کرد و برا را سمیونالیناس و یاقبال شباهت اسلام به پادشاه
 دهد:ارائه میحل 

 ؛اداره شوند يرهبر کیتحت  یاسلام يهمه کشورها   -
 اداره شود؛ ونیفدراس کی مانندجهان اسلام    -

 ،یاس ـیس ،ياقتصـاد  ،یفرهنگ ـ يهـا مـان یدر قالب پ یاسلام ياست که کشورها نیا تاکید اقبال بر   -
 .)3: 1336(لاهوري، داشته باشند گریکدیبا  يهايروابط و همکار ینظام

: 1377(ذاکر اصـفهانی،   هم اعتقاد ندارد یو به دموکراس ستین 1یخواستار تداوم نظام سلطنتاقبال 
 يامامـت و رهبـر   ندارم. يگریراه د رایکنم زیرا تحمل م یغرب یدموکراس گوید). اقبال می318-317

و نظـم و   نییبه آ يبندیتصور کرد که پا دینبا داند.ینشات گرفته از قرآن م انیعیمثل شرا  یملل اسلام
 .ستی ااجتماع نیبلکه مجموعه قوان ستیاعتقاد ن کیکند. اسلام یم يقانون سلب آزاد

 جایگاه مکاتب و ادیان دیگر در جهان مشترك اقبال -6

اسـلام هـر چـه کـه      میکنند تعالیم جیرا ترو قتیرسند و حقیم تقیبه حق انیهمه اداز نظر اقبال 
زنـد کـه   را مثال مـی ). مردم هندوستان (Akhtar Khan,2010: 159 است يو برابر يباشد مفهوم برادر

شرق و  نیرا دارند که ب ییتوانا نیا ادیز تیها با جمعيداشته باشند. هند یاستقلال فرهنگ خواهندیم
 يبه سو هیرا حرکت اسلام به جهت غرب و روس خیواقعه تار نیترند. اقبال مهمنکر برقرا وندیغرب پ
 ـ  یشکل م مروزا يایود دارد که به دنجو رویسه نبه تعبیر او داند. یشرق م شـامل   ،یدهـد؛ تمـدن غرب

کـارل   سـم، یکمون. سـم یونالیو ناس اسـت یمـذهب از س  یی)، جـدا یـی گرا(عقـل  علمیروش  ت،یحیمس
دوره اسـت.   نی ـموضـوعات ا  یبه عنوان فلسفه زنـدگ  سمیالیصعود ماتر سا،یکل یو هگل، نف 2سمارک

سو سـوژه   کیاست. اسلام از  افتهیاست و محمد فرستاده اوست. اکنون اسلام نزول  یکیاسلام، خدا 
 ).71-74: 1368(ظهیري، است یتجربه اجتماع گرید ياست و از سو یبه اشراق شخص

 ........................................................................................................................  
1 . Royal system 
2 . karl Marx 
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 گانه)هاي ششمشترك اقبال (روایت شناسی جهانسنخ -ث

توان دریافت که فهم و برداشت اقبال از جهان مشترك ترکیبی هاي فکري اقبال میبا تاملی در لایه
مـدرن   شـه یاذعان داشـت، اند  دیجمع با ایمورد اصالت دادن به فرد  درو امتزاجی است، براي نمونه؛ 

الطبـع بـودن انسـان نظـر     یاست که بـه مـدن   یسنت يهارویکردبرخلاف  نیدهد ایاصالت را به فرد م
و هم اجتمـاع اسـت. اقبـال     تیکردن هم فرد یاقبال شکل گرفته مهم تلق کیداشت. آنچه در پروبلمات

 برد.یم شیل خود را پلاجمع استد تیو اهم ینید یبا استناد به مبان داندیاز هم نم يدو را جدا نیا
بـر اسـرار    يو نقد لیکه در واقع تعد يخودیو رموز ب ياسرار خود يهاکتاب نهیزم نیاقبال در ا

 یبلکـه بسـتگ   ست،یخود آسان ن هیدرك نظر هام چرا ککند که دچار اشتباه شده-یم انیاست، ب يخود
اسـتدلال  اشتباه خود اصلاح  يموارد دارد. برا نیهمه ا ای ،یاستدلال منطق ،یبه درك ما، تجربه شخص

 کی ـفرد و جمـع   يبرا دیبا ،یاجتماع یزندگ یفرد با جامعه و چگونگ تیماه وندیپ يکه برا وردآیم
 هی ـو هـم نظر  يبشـر  یدهد که در آن جانبدار هم زندگیبه دست م ینشیاصالت دو طرفه قائل شد. ب

 يهـا بلکـه فرقـه   سـت ینه تنها فرد ن میما در شرق با آنچه مواجهکه  است نیاست. منظور اقبال ا یاله
. اختهـا را بـا هـم متحـد س ـ    فرقه نیا دیداند که بایم نیبخش را در اییگوناگون است. حال راه رها

 ـ   یشخص بزرگ م کیکار را بر عهده  نیا تیمسئول هاسـت و  فرقـه  نیداند. اقبـال شـاهد خصـومت ب
 حیـات مسلمانان با چشمه و منبع زنـده   يم برخوردارداز ع یو خصومت ناش یدشمن نیمعتقد است ا

 .(Tajuddin, 2014: 425-426)است.  یذهبم
داد و  لیتشـک  ياکنگره دیکند که بایگونه لحاظ م نیرا ا یآل خود گوهر حقوقدهیاقبال در طرح ا

 شدیاندیم ییکنند. اقبال روسو دییو مردم هم او را تا ردیآن را بپذ تیآن به صورت داوطلبانه مسئول سیرئ
 ازی ـجهـان مشـترك ن   ییبرپـا  يهاست و بـرا مسلمان يمطلب آن است که اقبال معتقد به برابر حیتوض
آن شـکل   لی ـذ یسازمان حقوق هک ردیصورت بگ یاقدام جمع کیها تیکه با متحد ساختن فرد میدار

مـا قـرار    يرو شیاز جهان مشترك او را پ »يحداکثر«فهم  کیاقبال  اتیبرداشت از نظر نی. اردیگیم
از انحطـاط   يریجلـوگ  يبـرا  کند.یم دایپ یانسان صهیاساس در پرتو جامعه خص نیدهد. انسان بر ایم

 »سوور«هاست که او را به جهان گرم توده جیدر حال بس سیپراکس نیاقبال با ا دهدیاسلام فراخوان م
 ـبـر ا  اومـدرن اسـت. فـرض     به کلیکه  سازدیم استیاز س یآرمان يریتصواقبال . ندکیم کینزد  نی

تـوان ادعـا   یاز اقبال م ـ گرید ریتعب کی با تر کمک کرده است.شیموجود به انحطاط ب راثیاست که م
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داند. اقبـال بـه   یقبول دارد و آن را جهان مسلمانان منیز را  ینمود که حراست از جهان مشترك موروث
 میکن ـ بی ـقـدما را تخر که اگـر سـنت   او بر این اعتقاد است  ،در چهارچوب اسلام معتقد است يآزاد

 رود.یم نیجامعه از ب
عمق  نهیو هم در زم یپشتوانه فرهنگ نهیهم در زماقبال، « در این زمینه معتقد است؛ یکدکن یعیشف

 ای ـ يدی ـبریه«اقبـال از نـوع    يهاشهیاند). 36: 1387(شفیعی کدکنی، » است يدو بعد یانسان ی،انسان
توان گفت کـه  یآن فلسفه غرب است. م گریتکه آن عرفان شرق است و بخش د کیاست.  »یتزاجما

او  یا اگر هم وجود دارد سیال یا دوگانه است. وجود ندارد ثابت یا اصلا اقبال ژن قالب يهاشهیدر اند
اما اگر بخواهیم دست آخر براي اندیشه او ژن قالب تعیین کنیم به  ؛ها مواجهه استشهیاز اند یبا کثرت

رسد در کلیت اندیشه او با تاکید بر دین، فلسفه ژن غالب است که سـایر مفـاهیم در درون آن   نظر می
مفاهیمی مانند توسعه، ترقی، مدرنیتـه و... ابتـدا   (شوند. پردازي میتحت عنوان سیاست حقیقت مفهوم

 يبـرا  دهـد). شود و تعمیم مـی شود براي فیلسوف حقیقت آنها اثبات شود، سپس پذیرفته میسعی می
را  یقت ـیدر درون خود حق ینتو س نیکه هر د ردیگیاقبال فرض م ،مشترك يِهاجهان به جهانِ دنیرس

شـدن در   میتسـل  لی ـو نـه تما  میبمان اصیل میخواهیکه ما نه م کندیم انی. اقبال بکندیجست و جو م
بـه   سـت؛ » يدی ـبریه«اقبـال   يهـا شهیاند، بنابراین کندیم ریاو در وضع سوم س .میرا دار تهیبرابر مدرن

آثار در شـرق و غـرب    نیجامع فکر خود بهتر بیساخت اقبال در ترک ایرا اح میقد يهاارزش ییتنها
زاهدان شعر گوتـه و فلسـفه کانـت و آن هـا را بـا       یو فروتن چهیاعم از انسان برتر اثر ن ،را گردآورده

ه خت ـیدر هـم آم  یو عرفـان شـرق و روم ـ   شهیاندمولانا و  يهاامیپ ،یتفکرات جهان عرب، شعر فارس
 .است

بازگشـت بـه   ، عمل به قرآند: دهیارائه م راچهار اصل » مشتركجهان « اعتلاي خلق و ياقبال برا
 ـاکـه   مسـلمانان  يبرا یو هماهنگ یمرکز مل کیوجود  و عتیاز شر يرویپ، سنت مرکـز در حـال    نی

بـه شـمار    یوحدت جامعه اسـلام  يبرا يریفناناپذ یمرکز مهم و اساس کیو  استحاضر همان کعبه 
 .)41-46: 1934(لاهوري، رودیم

معتقد است اسلام بـه   اقبالتوان گفت که از نقاط قوت اندیشه اقبال براي نیل به جهان مشترك می
فرهنگ نـه   کیاست، به عنوان  یاست بلکه صرفا انسان یو نه شخص ينه نژاد ،ینه مل نید کیعنوان 

 يدارد. او از اسـلام تصـور   یو نـه لبـاس خاص ـ   ینه خـط خاص ـ  ،یه زبان خاصدارد، ن یکشور خاص
کـه تمـدن غـرب در     دی ـگویم ـ لیدل باکه  یداند. وقتیبر مساوات م یمبتن ینیدارد و آن را آئ یاسلام



 
 )22(پیاپی 1402 بهار و تابستان، 1، شماره 11سلام، دوره شناسی سیاسی جهان ا جامعه دوفصلنامه علمی

 

 
 

106 

. اقبال بـه عنـوان   کندایجاد میاسلام و غرب  انیم یاست در واقع پل یحوزه معرفت ادامه تمدن اسلام
تمدن و فرهنـگ امـروز    يهاشرفتیرا با در نظر داشتن پ یجامعه اسلام جادیا ،اسلامیاندیشمند  کی

 ـاشـعار و آ  بـا خواسـت  یماو ود قرار داده بود. خ یو ادب يفکر يجهان هدف کارها از  یار نـو نـوع  ث
تا آن ها بتوانند جامعه را از  اوردیب دیپدن خوانندگا يبرا یو ادب يفکر يهاتیتحرك را در جهت فعال

در اسـلام   ین ـیتفکـر د  يبازسـاز  نیو همچن یآورند و به کار و کاوش و سازندگ رونیخواب غفلت ب
 .)10: 1391(رومیانی و سعیدیان،  سوق دهند

 يهـا دهد. اقبال بـه وجـود جهـان   ید نظر قرار ممتسنن و... را  ع،یتش ان،یاقوام، اد نیاقبال رابطه ب
 يجامعـه بشـر   یمعضـلات جمع ـ براي حل کند. یم قیرا تصد یفرهنگ سمیاست پلورال قائل كمشتر

بدون قرآن و سنت اتحاد مسلمانان ، دهدیم گریکدیبا  یستیرا فراخوان به همز انیها و ادهمه فرهنگ
خـدا   دهی ـکـه جـز در پرتـو ا    شدیاندیم تهیبه بحران مدرن قیسطح عم کیدر ل اقبا. داندیمعنا میرا ب

پاسخ این سـوال   برقرار کند؟ وندیقرار است با جهان مدرن پ ینید کیزیندارد. چگونه متاف تیموضوع
 ـ  يدر دو منظومه اسـرار خـود   هآنچ را در طرح جهان مشترك اقبال خواهیم یافت.  يخـود یو رمـوز ب

تقـد بـود کـه    . او معشـود که همواره در آثار او پدیـدار مـی   است يخود هیاقبال بود نظر شهیمحور اند
 یشود. جامعه اسـلام یم تیدچار تزلزل شخص زین آندارد و مانند  تیجامعه مانند فرد، روح و شخص

خـود را از دسـت    تیشده و هو تیتزلزل شخص يماریدچار ب یدر حال حاضر در برخورد با فرهنگ غرب
جامعـه بـه    نی ـو اعتقاد ا مانیانجام دهند بازگرداندن ا دیکه مسلمانان با اقدام ضروري نیداده است. نخست

 .(Tajuddin,2014: 419-422) (بازسازي) است. یاسلام تیفرهنگ و معنو یعنیاو  یواقع »خود«

 يریگجهینت

اقبال، نواندیشی متفکر و مصلح بزرگیست که تلاش نمود بین سنت و مدرنیته پیوند برقرار کنـد و  
ولـی خواهـان جـدایی از فلسـفه غـرب       دراندازد. وي با فلسفه غرب آشنا بـود » جهان مشترك«نوعی 

کشد. بـراي جلـوگیري از انحطـاط    است. سنت کنونی را به دلیل فاصله گرفتن آن از اصلش به نقد می
دانـد  بیش از پیش مسلمانان با تکیه بر قرآن بر وحدت تاکید دارد. همچنین فقه را دچار انحـراف مـی  

ه دارد. اقبـال در مواجهـه بـا مدرنیتـه آن را     خواستار بازسازي فقه است. در مورد تصوف نظري دوگان
امـا   گرایی صرف ما را گمراه کرده اسـت؛ دارد که مدرنیته با ماديکشد و بیان میمانند سنت به نقد می
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داند. معتقد اسـت  گیري از تکنولوژي و دستاوردهاي غرب براي پیشرفت مسلمانان را ضروري میبهره
ا براي انسان بوجود آورد. در عین حال مدرنیته را کاملا خـالی از  گرایی مدرنیته خودبیگانگی رکه عقل

داند با تعابیري مثل نوسازي سعی در پیوند بین سنت و مدرنیتـه دارد. وضـعیت سـوم یـا     معنویت نمی
دانـد  گردد. در بحث اومانیسم دین را در خدمت انسان مـی جهان مشترك اقبال از همین نقطه خلق می

چرخد که بر اساس آن سـایر مفـاهیمی ماننـد وجـود خـدا، علـم،       محور خودي میاندیشه اقبال حول 
 دادنشود. کاري که اقبال در طرح جهان مشترك باید انجام دهـد آشـتی  فردیت و... به واسطه آن اثبات می

ابدیت با تغییر است یا آشتی درون دین با بیرون دین است. اقبال توانست نوعی دیالکتیک بـین جهـان   
جدید خلق کند. نقطه عزیمت او سیاسی نیسـت. دال مرکـزي در اندیشـه اقبـال وحـدانیت و       قدیم و

هاي او اساسا هـر چنـد ثابـت نیسـت و     توان گفت که ژن غالب در اندیشهتوحید است، از این رو می
کند. جهان مشـترك  مداري، فلسفه نقش ژن غالب را بازي میسیال است ولی با تاکید بر توحید و دین

نظر او یک انترناسیونالیسم اسلامی است کـه کشـورها را از طریـق عقـد قراردادهـاي فرهنگـی،        مورد
هاي این جهان مشترك این است: کـه خـودش داراي   زند. ویژگیاقتصادي، نظامی و... به هم پیوند می

و  گرایـی کند. ناسیونالیسـم و قـوم  اي است که به امور کشورهاي مسلمان رسیدگی میسازمان جداگانه
اعتبار و مردود است، رابطه بـین اعضـاي جهـان مشـترك     هر عاملی دیگر که وحدت را از بین ببرد بی

ها و عقایـد متقابـل   اعم از دینداران و غیر دینداران یا مساله حجاب و... باید بر اساس احترام به ارزش
ز فلسـفه بـه عنـوان    دانـد و ا باشد، دین را عاملی براي پیمان اخلاقی جهان مشترك و تضـمین آن مـی  

رسیدن ابزاري براي رسیدن به حقیقت (سیاست حقیقت: مفاهیمی مانند سیاست، توسعه، ترقی و... در 
کنـد، پـان اسلامیسـم بـه معنـاي      زند) در این جهان استفاد میدستگاه فکري خود با حقیقت پیوند می

پـذیرد امـا   و... را حل نمـود، مـی   مدار که مد نظر پیامبر هم بود و مسائل نژاد و اختلاف طبقاتیانسان
کند. در مورد نـوع  مفاهیم و تعابیر امروزي آن در مورد پان اسلامیسم، امپریالیسم و بلشویسم را رد می

داند. داشتن مرکز دهد و شخص را برتر از قانون نمینظام سیاسی مطلوب وي حکومت را به قانون می
هاي نظام سیاسـی مطلـوب اقبـال محسـوب     شرطه پیشریزي و رشد خودي از جمل(ام القري)، برنامه

 شود.می
 گزینـد پسندد اما به ناچار دموکراسی را بر میدر سپهر سیاست، حکومت سلطنتی و دموکراسی را نمی

کند که حکومت اسلامی به پادشاهی و ناسیونالیسم شـباهت  زند و بیان میو آن را با معنویت پیوند می
هاي مشترك است. در واقع اقبال پلورالیسم ب و ادیان معتقد به وجود جهانندارد. در مورد دیگر مکات
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پذیرد و اعتقاد دارد همـه ادیـان بـه    هاي مشترك است را میگیري جهانِ جهانفرهنگی که لازمه شکل
ها را مـورد  کنند و اصل احترام به عقاید و اماکن مذهبی سایر فرقهرسند و آن را ترویج میحقیقت می

دهد. اقبال از این نظر که بـر فردیـت تاکیـد دارد و در جهـان مشـترك فـرد را در درون       قرار میتوجه 
تواند در ژانر سوم یا حداکثري روسو قرار گیرد، چرا که بـراي فـرد و   داند میاجتماع و مطیع قانون می

پیشـرفت را   جامعه یک اصالت دو طرفه قائل است و از این نظر که بر میراث سنت قدما تاکید دارد و
 هـاي رفته، اندیشـه همداند در ژانر جهان مشترك موروثی نیز قرار می گیرد. رويماحصل پاسداشت آن می

مـدنظر وي نیـز ترکیبـی از    » جهـان مشـترك  «فضاي بینابینی  اقبال از نوع هیبریدي یا امتزاجی است و
 هاي جهان قدیم و جدید است.ارزش

 
 
 

 
 

 
 
 

 
 

 
 

 
 
 

 
 

 
 
 

  
 الگوي مفهومی جهان مشترك اقبال -2شمارهنمودار 

 (منبع: نگارندگان)

 
 

 :جهان مشترك اقبال
نقد دوجانبه سنت و   

مدرنیته؛ صورتبندي نوعی 
   انترناسیونالیسم اسلامی

 
 :جهان سنت شامل

قرآن، پیامبر، شریعت،    
تصوف، رکود جامعه  

اسلامی، نیاز به باز سازي  
فقه، نیاز به استفاده از 

دستاوردها و تکنولوژي  
  ...غرب و

 :جهان مدرن شامل
مدرنیسم، سکولاریسم،  
اومانیسم، تجدد، عقل  

گرایی و از خودبیگانگی،  
استثمار، پیشرفت در 
عرصه هاي مختلف،  

  ...تکنولوژي و
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